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TEXTE PRESENTE ET TRADUIT

par
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HEGEL écrit dans sa longue étude sur Hamann, é propos de la Métracritique
- du purisme de la raison pure : « On a depuis longtemps fait état de cet essai
(Rink, dans ses contributions a Vhistoire de Vinvasion métacritique, 1800) pour
y faire reconnaitre la source on Herder avait puisé sa propre Métacritique, publiée
naguére avec beaucoup de prétention, accueillic avec autant de déconsidération
justement méritée, et qui, tombée depuis dans Voubli, w'a de commun avec la
spirituelle digression de Hamann que le titre. Hamann se situe au centre du pro-
bléme de la raison et en démontre la solution ; mais il la congoit sous la forme
du langage... » Suit une paraphrase presque textuelle de cet essai que Hegel
qualifie de « grandioses autant que fort baroques expectorations de son aversion
fonciére pour Pabstraction comme pour la confusion des termes antinomiques et
pour ce qu'elle produit... » Puis il a recours ¢ une lettre de Hamann i@ Herder
(euvres VI, p. 183), @ titre de supplément dinformation : « ..Aprés avoir dit,
commente Hegel, que tout le transcendantal bavardage dv la raison Kantienne lui
Larait n'aboutir qu’a un pédant verbiage de cuistre et que rien ne serait plus facile
que le saut dun extréme & Uautre, il exprime le désir de se procurer le de Uno de
Giordano Bruno oi serait expliqué ce principium coincidentiz anquel lui-méme
médite depuis des années sans arriver ni & Poublier ni i le comprendre ; ce principe
de coincidence lui semblerait toujours Punigue raison suffisante de foutes les con-
tradictions et le véritable procéc de leur liquidation et de leur arbitrage, propre
& mettre un terme @ tous les litiges de la saine raison comme de la pure déraison.
On voit que Vidée de coincidence qui constitue la base de la philosophie et que
nous avons moniré en étroit rapport (chez Hamann) avec sa théologie comme
avec son propre caractére et qu’il devait lui-méme expliciter analogiquement
. par Vexemple du langage, est présent & Pesprit de Hamann d’une maniére tout
d fait constante ; mais que S'il w'a tendu quun « poing serré », il laisse au
lectenr le soin de « le déplier en une main ouverte », c’est-d-dire d’en tirer
ce qui seul serait utile 4 la science. Hamann, pour sa part, ne s’est point donné
la peine que Diew en un sens supérieur s'est donné lui-méme pour développer
i2 noyau compact de la vérité qwil est Lui-méme (d’anciens philosophes disaient
de Dien quw'il est une sphére) en un systéme de la nature dans la réalité, en un
systéme de VEtat, de la légalité et de la moralité, en un systéme de Dbistoire
universelle, en une main ouverte aux doigts tendus pour saisir Vesprit de Phomme
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et Uattirer & lui, esprit qui lui-méme west pas qwune simple, abstruse intelli-
gence, un lourd et concentré brassage en soi-méme, ni non plus le pur et simple
fait de sentir et d’user (prakticiren), mai§ un systéme développé d'organisation
intelligente dont le sommet formel est la pensée, c’est-a-dire selon sa nature la
faculté méme de survoler d’abord le développement divin ou plutét la faculté
4’y pénétrer pour réfléchir ensuite le développement divin ; peine ou effort qui
représente la destination de PEsprit pemsant en soi et le devoir manifeste de
celui-ci depuis que Lui-méme Sest dégagé de sa forme de sphére concentrée
et Sest fait le Dien révélé, — ce Dien qu’ll est, cela et riem d’autre et par
quoi aussi, et par quoi exclusivement, il a vévélé le rapport de la nature et
de Desprit.

Il ressort beaucoup plus des jugements de Hamann (cités plus haut) sur
la critique Kantienne et les plus diverses expressions de ses écrits comme aussi
de tout c¢ qui constitue sa particularité, que le besoin de la science en géné-
ral demeurait étranger & son esprit, le besoin de prendre conscience du con-
tenu dans la pensée, de le laisser se développer ¢t par la se confirmer dans
cette derniére, comme aussi de laisser se satisfaire la pensée. La Aufklirung
que combat Hamann, cet effort de faire valoir la pensée et sa liberté dans
tous les domaines de Pesprit, il la méconnait absolument comme aussi la liberté,
il est vrai d’abord seulement formelle, de la pensée, pratiquée par Kant, et
encore que les  structures auxquelles Kant porta cette pensée ne pussent légi-
timement lui suffire, il tonne @ fort et a travers contre la pensée et la raison
-qui sewles pewvent étre le véritable moyen de ce développement comscient de
la vérité et de la croissance de celle-ci en un arbre de Diane. « (Hegel, iiber
Hamann’s Schriften in Jahrbiicher fiir wissenschaftliche Kritik, 1828, Sim-
tliche Werke xx, Stuttgart, 1930).

Comme plus tard Kierkegaard s’opposera & Hegel, Hamann soppose &
Kant aprés avoir attendu de lui qu’il liquide la philosophie des lumicres et le
rationalisme Wolffien. Sympathique é Hume (dont le scepticisme parait ne
pas empiéter sur le domaine de la Révélation aprés avoir mis en cause Pen-
tendement, et qui semble méme, aux yeux de Hamann, postuler la Révélation),
Hamann s'insurge contre la trabison du « Hume prussien » qui, au liew de
laisser parler la Révélation, en usurpe la place pour jeter les fondements d’une
nouvelle métaphysique. Les commentateurs areligieux de Hamann qui se sont
surtout attachés & sa personndlité, & son génie littéraire comme & 'un des pré-
curseurs du romantisme allemand, ont voulu démontrer que Hamann w’avait
rien compris ¢t me pouvait rien comprendre i Ventreprise Kantienne. Du méme
coup ils ont donné de Hamann un portrait tromqué par leur propre areligio-
sité, en escamotant ou en sous-estimant le croyant. Hamann est un croyant
avant tout et du point de vue du dogme chrétien, il a au contraire fort bien
compris & quoi Kant devait aboutir. L'idéalisme ne pouvait étre qwun smccé-
dané dangereux du christianisme véduit & son expression éthique.
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Le Mystére de 'Incarnation est Ja clé de voite de la pensée de Hamann :
qu'il ait manifesté plus de sympathie pour Pempirisme anglais que pour le
transcendentalisme de Koenigsberg, ce w'est 1 quune attitude de stratége dans
la lutte philosophique et religieuse de la fin du xvm® siécle. Pas ’p.lus sensua-
liste quwidéaliste, il est simplement chrétien. Or en tant que cbre.tzen’.zl croit
et il affirme d’abord la création du monde par la Parole ef ensuite Pincarna-
tion de la parole incréée dans la créature.

Qu’est-ce que le monde créé pour Hamann ? Clest la forme du langage
divin. Mais ce langage divin s'adresse 3 des étres créés également par‘la Parole
de Dicu et que la Parole a placés dans le monde créé par 'el.le. Ce'S e"tres sont
créés de telle sorte quwils puissent entendre le langage divin qui sadtfsse d
cux dans et par les choses créées. Les hommes sont donc des étres créés qui
Labord entendent. Muais sils pewvent entendre, ils ont été aussi créés de telle
sorte qu'ils puissent répondre & cetle parole qui s'adresse 4 eux d travers les
créatures. Or, pour répondre il leur a été donné aussi de déclnff‘rer le langage?
divin caché dans les choses. Car les choses sont comme des caractéres. Les l?om.-
mes ont appris @ les nommer 5 ef ainsi ils ont trowvé le moyen é.h’z fois d'e
répondre & ce que leur disait la Parole et de sentendre entre eux. Ici il y avait
un danger et unc chance: un échange entre la Parole créatrice et la par(’;l?
créée on au contraive une séparation de la parole créée d’avec' la Paro_lcf créa-
trice, & partir du moment oni le monde créé cessant z{e servir de.chlffre au
message divin commenceraif i prendre une signification pour lui-méme en
méme temps que les noms et les mots, ne recevant plus leur vie de la source
originelle, méneraient une existence pour eux-mémes. An lien 'de m,cm‘;ger de
Parbre de vie, nous avons comme nos premiers parents mange de | arbre de
la comnaissance, espérant déceler le secret du monde en soi pour le dominer :
de 13 sont issus ces systémes babéliens que la parole insurgée dresse contre le
Ciel de la Parole de Dieu.

Mais dans ce monde créé par la parole divine et aliéné par la pfzr.ole
humaine, si bien que Vunité primitive, la communication des 1’dx’omes divins
et humains, de Pesprit et de la chair, de Péme et des sens a etf' romjm,k la
Parole aprés avoir parlé dans les choses et par la bo'uche des prophétes a revétu
1a chair et le sang des enfants des hommes, 2 _appris 1eu’r lefngage pour consti-
tuer, par sa mort, lunité nouvelle de Vexistence détruite par ume raison
adultére et perverse. Tout nest que parole pour .Ha'man.n; sans 'la parol.e, point
de Révélation ni de raison. La parole est la raison méme. Mais la raison qui
prétend étre avant la parole du commencement, nest qu’im‘iZOfture. Car l'a
raison est issue du comtact de la sensibilité avec le: monde orzgmel,’ elle‘d'ozt
rs procéder & mouveau de ce contact qui mest autre que receptly;té,

touion ut !
la Parole du commencement. Ainsi Hamann peut dire : Révé-

quaudition de T
lotion et expérience sont une meme chose. 7
Pierre Klossowski.
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« UN grand philosophe a prétendu que les idées générales et

=~/ abstraites ne sont rien que des idées particuliéres, mais
liées 2 un certain terme qui donne plus d’ampleur et d’extension
a leur signification et qui les évoque chaque fois qu’il se rapporte
a un objet particulier. »

Cette affirmation de Déléatique, mystique et enthousiaste
évéque de Cloyne, George Bekerley, Hume la considére comme
Pune des plus grandes et des plus inestimables découvertes qui aient
été encore faites dans la république des savants. Il nous semble
d’abord que' le nouveau scepticisme doive infiniment plus au vieil
idéalisme que ne le laisse entendre cette incidence et que sans
Berkeley, Hume ffit difficilement devenu le grand philosophe pour
lequel le tient la Critique, mue par la reconnaissance de cette méme
dette. Quant 3 « I'importante découverte » ; sans qu’une perspi-
cacité particuliérement profonde soit nécessaire pour cela, elle se
trouve de toute évidence dans le simple usage du langage tel que
Pont développé la perception et Iobservation la plus vulgaire du
sens commun.

Au nombre des mystéres celés dont la tiche, sans parler de
leur solution, n’aurait encore touché le coeur d’aucun philosophe,
figure la possibilité de connaitre humainement des objets de Iexpé-
rience, sans et avant méme toute expérience d’un objet. Sur cette
double im-possibilité et sur la considérable différence des jugements
analytiques et synthétiques se fondent la matiére et la forme d’une
doctrine d’éléments et de méthodes; car indépendamment de
Pessentielle distinction de la raison en tant qu’objet ou source de
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connaissance -ou mode de connaissance, il est encore une distinction
plus générale, plus aigué et plus pure en vertu de laquelle la raison
est 2 la base de tous les objets, de toutes les sources et de tous les
modes de la connaissance, sans appartenir i aucune de ces trois
catégories et par conséquent n’a besoin ni d’une notion empirique
ou esthétique, ni d’une notion logique ou discursive, mais consiste
simplemént en des conditions subjectives par quoi fout, quelque
chose, rien congu comme objet, source ou mode de la connaissance,
et donné comme un infini maximum ou un minimum a l'intuition
immédiate, peut aussi éventuellement étre saisi (genommen).

La premiére épuration de la philosophie consistait en fait dans
la tentative, en partie mal comprise, en partie manquée, de rendre
la raison indépendante de toute tradition et de toute foi en !
tradition. La seconde épuration, encore plus transcendante que
la premiére, ne vise i rien de moins qu’a I'indépendance par rapport
a I’expérience elle-méme et 3 son induction quotidienne. Car aprés
que la raison efit cherché durant plus de 2.000 ans on ne sait trop
quoi au dela de I’expérience, voici que non seulement elle n’hésite
pas dans la carriére progressive de ses précurseurs, mais encore

elle promet avec autant d’audace et d’impudence 2 ses impatients
P p

contemporains apparentés, et cela dans le plus bref délai, cette
universelle et infaillible pierre philosophale nécessaire au catholi-
cisme et au despotisme a laquelle la religion devra soumettre sa
sainteté, la législation sa majesté, cela tout particuliérement au
déclin d’un siécle critique ou le double empirisme frappé de cécité,
laisse apparaitre de jour en jour plus suspect et ridicule son propre
dénuement du point de vue de ’épuration kantienne (1).

Or il reste encore une troisiétme épuration a faire, épuration
supréme et pour ainsi dire empirique : celle du langage, 1’unique
et dernier organe et critére de la raison, sans autre créditif que
la tradition et I'usage. Or il nous arrive devant cette idole ce qui
était arrivé i cet ancien sage devant ’idéal de la raison. Plus on
y réfléchit, plus on se tait et se recueille et 'on perd toute envie
de parler. « Malheur aux tyrans lorsque Dieu s’occupera d’eux.

(1) Harmann ironise parce qu’il s%n tient, lui, & Pempirisme.
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Pourquoi demandent-ils aprés Lui ? Mene, mene, tekel aux sophis-
tes! Leur obole sera trouvée trop légére et leur comptoir sera
brisé ! »

Réceptivité du langage et spontanéité des notions ! Clest dans
cette double source de I’équivoque que la raison pure puise tous
les éléments de son caractére revendicateur, sa tendance au doute
et son arbitrage esthétique, qu’elle engendre, par une analyse aussi
arbitraire que sa synthése de la levure trois fois vieillie de nouveaux
phénoménes et de nouveaux météores sur son mouvant horizon,
qu’elle crée des signes et fait des miracles au moyen de cet omni-
producteur-et-destructeur qu’est le biton magique et mercurial
de sa bouche ou bien au moyen de la plume d’oie fendue, serrée
entre les trois doigts de scribe syllogistique de son poing hercu-
léen.

Rien qu’a ce nom de: métaphysique apparait cette lésion
criginelle et cette lépre de I’équivoque que lon n’arriverait pas
3 guérir ni 3 élucider si Pon s’avisait méme de remonter i son
lieu d’origine situé dans la fortuite synthése d’une préposition
grecque. Mais en admettant méme que dans la topique transcen-
dantale la distinction entre en decd et au deld importerait encore
moins que Physterion proteron dans un a priori et un a posteriori,
il n’en reste pas moins que la marque de naissance du nom s’étend
du front jusqu’aux entrailles de toute la science et que sa termi-
nologie se comporte a I’égard de tout autre langage artisanal et
technique, du langage des forestiers, des mineurs et des écoles
comme le mercure 4 I’égard des autres métaux.

Il est vrai qu'a considérer maints jugements analytiques on
pourrait conclure 2 une haine gnostique pour la matiére et 3 un
amour mystique pour la forme ; cependant la synthése du prédicat
avec le sujet, en quoi consiste en méme temps l'objet propre de
la raison pure ne dispose comme moyen terme (Mittelbegriff): de
rien autre que d’une vieille et froide prédilection pour les mathé-
matiques, dont la certitude apodictique se base principalement
pour ainsi dire sur une définition kyriologique de la perception
sensible la plus simple et tout d’abord sur la facilité avec laquelle
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elles prouvent et représentent leur synthése et la possibilité de

- celle-ci au moyen de constructions visibles ou de formules et

d’équations symboliques par la sensibilité desquelles tout malen-
tendu se voit exclu. '

» Mais alors que la géométrie détermine et figure méme I’déa-
ht.e de ses notions de points indivisibles, de lignes et de surfaces,
suivant des dimensions divisées d’une maniére idéale, par des signes -
et des images; la métaphysique, elle, abuse de tous les mots et
de toutes l.es figures rhétoriques de notre connaissance empirique
pour en faire toutes sortes de hiéroglyphes et de types de relations
idéales et transforme au moyen de ce savant grabuge I’honnéteté
du langage en quelque chose de si insensé, de si inconstant, de si
inde’ﬁnissabl‘e, un quelque chose = x, qu’il n’en demeure en fin
d(:’ compte rien qu’gn jeu d’ombres magiques, tout au plus, comme
dit le sage Helvetius, le talisman ou rosaire d’une superstition
transcendantale vouée i des entia rationis. Enfin il va sans dire
que si les mathématiques peuvent prétendre 3 un privilége de
noblesse en vertu de leur universelle et nécessaire garantie, cette
prétention ferait tomber la raison humaine au-dessous de Iinfajl-
lible instinct des insectes.

Reste encore une question capitale : Comment la faculté de
penser est-elle possible ? La faculté de penser d droite, 4 gauche,
avant et sans, avec et par deli Pexpérience ? Guére n’est besoin
de déductions pour prouver la primauté généalogique du langage
sur les sept fonctions sacrées de propositions et de conclusions
logiques ni pour établir son héraldique. Non seulement la faculté
tout entiére de penser repose sur le langage, conformément aux
prédictions et aux miracles de Samuel Heinecke, si riches en
mérites ; mais le langage est aussi le foyer des malentendus de
la raison par rapport a elle-méme, en partie i cause de la fréquente
coincidence de la notion la plus grande avec lIa plus petite, de leur
vide et de leur plénitude dans les propositions idéales, en partie
a cause de l'infini du discours avant les péroraisons, etc. -

Les sons et les lettres ne sont donc que de pures formes «
priori, dans lesquelles on ne rencontre rien de ce qui appartient
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3 Dexpérience sensible ou i la notion d’un objet ; ce sont 13 les
véritables éléments esthétiques de toute connaissance et de toute
raison humaine. Le plus ancien langage était la musique et comme
le rythme sensible des pulsations et de la respiration nasale, la
vivante image originelle de toute mesure du temps et de toute
proportion numérale.

La plus antique écriture étaient la peinture et le dessin qui
dés le début avaient pour objet Péconomie de Pespace, de sa
délimitation et de sa détermination par des figures. C’est pourquoi
sous l'influence surabondamment persistante des deux plus nobles
sens, de la vue et de louie, les notions de temps et d’espace se
sont rendues dans toute la sphére de I’entendement aussi univer-
selles et aussi nécessaires que le sont la lumiére et Pair pour Dceil,
Poreille et la voix, tant et si bien que P'espace et le temps quand
ils ne seraient pas des ideae innatae, paraissent étre tout au moins
les matrices de toutes les connaissances intuitives.

Or si la sensibilité et I’entendement procédent tels deux troncs
de la connaissance humaine d’une seule racine commune, si bien
que les objets sont donnés par la premiére et pensés par le second ;
3 quoi bon désormais une séparation si brutale, si arbitraire, si
obstinée de ce que la nature a réuni ! Les deux troncs ne perdront-
ils pas leurs racines et ne vont-ils pas dépérir du fait de cette
dichotomie ? Un tronc unique ne conviendrait-il pas bien mieux
en tant qu’image de notre connaissance poussant deux racines,
I’'une vers le ciel, ’autre dans la terre ? La premiére livrée a notre
sensibilité ; ’autre au contraire invisible doit étre pensée par notre
entendement, ce qui coinciderait davantage avec la -priorité du
pensé et la postériorité du donné ou du saisi, comme aussi avec
Pinversion que prédilectionne la raison pure dans ses théories.

Il est peut-étre encore quelque arbre chimique de Diane
propre non seulement 3 la connaissance de la sensibilité et de
Pentendement, mais aussi 3 1’élucidation et a I’élargissement des
deux domaines respectifs ainsi. que de leurs limites, domaines
quune raison baptisée pure per antiphrasin et que sa métaphy-
sique, toute en flagorneries pour lindifférentisme régnant (cette
vieille mére du chaos et de la nuit dans toutes les sciences des
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mceurs de la religion et de la législation !), ont obscurcis, boule-
versés. et rasés 2 tel point qu’il faut attendre que de laurore de
la Aufklirung et de la récréation annoncée et prochaine, renaisse
la rosée d’un pur langage naturel.

Sans pourtant attendre la visite d’'un nouveau Lucifer se
levant dans les hauteurs, ni profaner le figuier de la grande déesse
Diane, il suffit de constater que la vipére nourrie dans le sein du
langage vulgaire (die Schlechte Busenschlange der gemeinen Vol-
kessprache) nous donne la plus belle image de 'union hypostatique
des natures de la sensibilité et de ’entendement, la communication
des idiomes de leurs forces, les mystéres synthétiques de deux
figures correspondantes et contradictoires @ priori et a posteriori,
y compris la transubstantiation des conditions subjectives et des
subsomptions en prédicat et en attribut subjectif par la copule
d’un mot fort ou d’une cheville pour abréger l’ennui du temps
long (der langen Weile) et remplir le vide par des galimatias
périodiques per Thesin et Antithesin.

Ah'! si je disposais de ’action d’un Démosthéne et de sa
triple énergie rhétorique ou de la mimique encore i venir, sans
recourir pour cela au panégyrique grelot de la langue d’un Engel !
alors je pourrais faire ouvrir les yeux au lecteur afin qu’il vit
monter les armées d’images 4 la forteresse du pur entendement
et des armées de concepts descendre dans le profond abime de
la sensibilité la plus tangible sur une échelle i laquelle ne saurait
réver aucun dormeur et la danse de ces mahanaim ou de ces deux
armées de la raison — la chronique mystérieuse et scandaleuse
de leurs concubinages et de leurs viols — la théogonie de toutes
les formes titanesques et héroiques de la Sulamite et de la muse,
dans la mythologie de la lumiére et des ténébres — jusqu’au jeu
des formes d’une antique Baiibo avec elle-méme — inaudita specie
solaminis, comme dit saint Arnobius — et d’une nouvelle vierge
immaculée — qui pourtant ne saurait étre la mére de Dieu pour
laquelle la tenait saint Anselme.

Les mots ont donc un pouvoir esthétique et logique. En tant
qu’objets visibles et auditifs, ils appartiennent avec leurs éléments
2 la sensibilité et i l'intuition, mais selon lesprit de leur insti-
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tution et de leur signification, i Pentendement et au concept. Par
conséquent, les mots sont autant de pures et empiriques images
que de pures et empiriques notions : empiriques parce que les sens
de la vue et de louie en recoivent leur modification — pures,
pour autant que leur signification n’est déterminée en rien par ce
qui appartient aux sensations. Les mots, en tant qu’objets indé-
terminés de [I’intuition empirique, se nomment selon le texte
fondamental de la raison pure, des phénoménes esthétiques (1).
Par conséquent, selon I’éternelle rengaine de I’antithétique paral-
1élisme, les mots en tant qu’objets indéterminés de notions empi-
riques, sont des phénomeénes critiques, des fantdbmes de mots, des
non-mots, des impossibilités de mots et ne deviennent que par
Pinstitution de l'usage des objets déterminés de la raison. Cette
signification et sa détermination précédent au vu et au su de tout
un chacun, du lien d’un signe, il est vrai, arbitraire et indifférent
a priori, mais nécessaire et indispensable ¢ posterioni, avec l'intui-
tion de l'objet lui-méme et, par ce lien répété, la notion i la
faveur du signe comme 1 la faveur de lintuition elle-méme se
voit communiquée, imprégnée et incorporée i l’entendement.

Est-il dés lors possible, demande I’idéalisme d’une part, est-il
possible de trouver dans la pure et simple intuition d’un mot la
notion de celui-ci ? Est-il possible d’extraire de la matiére du mot
raison, de ces six lettres ou de ces deux syllabes, est-il possible
d’extraire de la forme qui détermine l'ordre de ces caractéres et
de ces syllabes, de ces consonnes et de ces voyelles, est-il possible
d’en tirer quelque chose de la notion du mot raison ? Ici la Criti-
que a une réponse toute préte dans les deux plats de sa balance.
Il est vrai qu’il existe dans quelques langues plus ou moins de
mots dont on pourra créer des logogryphes, des charades « wels-
ches » et de plaisants rébus par I’analyse des caractéres ou des
syllabes dans de nouvelles formes. Mais alors on se trouve devant
de nouvelles intuitions et de nouveaux phénoménes de mots qui
coincident aussi peu avec la notion du mot donné que les diffé-
rentes intuitions elles-mémes.

(1) Cf. Kant, Esthétique transcendantale, p. 48-19, éd. Reclam.
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Est-il par ailleurs possible, demande I’idéalisme, de trouver
dans I’entendement Pintuition empirique d’un mot ? Est-il possible
de trouver dans la notion de la raison la matiére de son nom,
c’est-3-dire les huit caractéres ou les deux syllabes du mot Vernunft
(raison en allemand) ou dans n’importe quelle autre langue?
Ici 'un des deux'plateaux de la balance de la Critique indique un
non décisif ! Mais ne serait-il pas au moins possible de déduire
de la notion de la raison la forme de son intuition empirique dans
le mot Vernunft, & la faveur de laquelle 'une des deux syllabes
se trouve @ priori, 'autre a posteriori ; ou bien de percevoir les
huit caractéres groupés selon une relation déterminée? Ici,
I’'Homére de la raison pure pousse un ronflement affirmatif aussi
sonore que le oui de Hans et Grethe devant I’autel, probablement
parce que dans son réve, il vient de découvrir comme déji inventé
le caractére universel d’une langue philosophique qu’il avait vaine-
ment cherché jusque 13.

Dés lors la derniére possibilité de puiser la force d’une intui-
tion empirique sans objet ni signe dans la pure et vide propriété
de notre affectivité intime et extérieure constitue la demande d’un
point fixe et le premier mensonge, la pierre angulaire de I’idéalisme
critique comme de toute I’architecture aérienne de la raison pure.
Les matériaux donnés ou saisis appartiennent aux foréts catégo-
riales et idéales, au magasin des provisions péripatéticiennes et
académiques. L’analyse n’est rien de plus que la coupe 4 la mode,
de méme que la synthése la couture superfétatoire d’un tailleur
de corporation. Ce que la philosophie transcendantale métagra-
bolise, moi, pour en faciliter la compréhension au lecteur non
averti, je I’ai interprété selon le sacrement du langage, la lettre de
ses éléments, l’esprit de son institution ; libre 4 chacun de faire
du poing serré une main largement ouverte.

Peut-étre un semblable idéalisme forme-t-il tout le mur de
séparation entre le judaisme et le paganisme. Le Juif avait la parole
et le signe, le paien la raison et la sagesse.

(Traduit de Pallemand par Pierre KLOSSOWSKI).
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